PRIMERA PARTE
BIOGRAFIA INTELECTUAL

La conciencia de los hombres concretos es el locus donde el orden es
experimentado y las interpretaciones noéticas y las no-noéticas del
orden social irradian desde este centro de experiencia.

Eric Voegelin, ;Qué es la realidad politica?



Los textos incluidos en esta seccion estdn tomados, con una excepcion, de Auto-
biographical Reflections, un libro editado por Ellis Sandoz basado en con-
versaciones grabadas con Voegelin en el verano de 1973. En ellas se esbozan
—utilizando las propias palabras de Voegelin— las influencias cruciales en su
desarrollo intelectual y las motivaciones clave de su obra vital.

Entre los capitulos «Anschluss y emigracion> y «;Por qué filosofar? Para
recuperar la realidad> se ha insertado el «Prefacio» de Voegelin para la
segunda impresion (1939) de su libro Las religiones politicas, donde responde
a ciertas criticas que se habian hecho a la primera edicién (1938) y subraya
la importancia de la religion para entender tanto la politica moderna como la
propia modernidad.



REFLEXIONES AUTOBIOGRAFICAS (1973)"

Capitulo 10. Influencia estadounidense

Ya me he referido a mi ano en Nueva York, en el que una importante
influencia provino de los hombres mds jovenes que rodeaban a Thomas
Hunt Morgan. Este ano en Nueva York fue posible porque en aquella
época la Fundacién Rockefeller concedia becas de investigacion a estu-
diantes europeos bajo el titulo de becas Laura Spellman Rockefeller. Yo fui
uno de los primeros beneficiarios, hasta donde yo sé el primero de Austria,
y tuve esta beca durante tres anos. El primer ano lo pasé en Nueva York,
en la Universidad de Columbia. El segundo fui un semestre a Harvard y el
siguiente a Wisconsin. El tercer ano lo pasé en Paris.

Esos dos anos en Estados Unidos supusieron una gran ruptura en mi
desarrollo intelectual. Mis intereses, aunque extensos, seguian siendo pro-
vincianos, ya que la ubicacién en Europa Central no era favorable para una
comprension amplia del mundo. En la Universidad de Columbia segui
cursos del socidlogo Franklin Henry Giddings, de John Dewey, de Irwin
Edman, de John Wesley, el economista, y de Arthur Whittier Macmahon,
sobre administracién publica, y me vi abrumado por un mundo nuevo de
cuya existencia hasta entonces apenas habia sospechado. La influencia mas
importante vino de la biblioteca. Durante el ano en Nueva York, comencé
a trabajar en la historia de la filosofia inglesa y su ampliacion en el pensa-
miento estadounidense. Mis estudios estuvieron fuertemente motivados
y ayudados por Dewey y Edman. Descubri la filosofia del sentido comun
inglesa y americana. Mds inmediatamente, el impacto llegd del reciente
libro de Dewey, Naturaleza humana y conducta, que se basaba en la tra-
dicién inglesa del sentido comun. A partir de ahi, me remonté a Thomas
Reid y a Sir William Hamilton. Esta concepcién inglesa y escocesa del
sentido comun como una actitud humana que incorpora la actitud del
filésofo hacia la vida sin el aparato técnico del fil6sofo, e inversamente la

' De Collected Works of Eric Voegelin, Volume 34: Autobiographical Reflections: Revi-
sed Edition, With a Voegelin Glossary and Cumulative Index, ed. Ellis Sandoz
(Columbia, University of Missouri Press, 2006), 56-73 [eds.].
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comprension de la filosofia clasica y estoica como la elaboracion técnica y
analitica de la actitud del sentido comun, ha seguido siendo una influencia
duradera en mi comprensioén tanto del sentido comtn como de la filosofia
clésica. Fue durante esta época cuando tuve el primer indicio de lo que
podia significar la tradicién continuada de la filosofia cldsica en el plano
del sentido comun, desprovista del aparato técnico de un Aristételes, para
el clima intelectual y la cohesion de una sociedad.

Precisamente me daba cuenta entonces de que esta tradicién de sen-
tido comun era el factor significativamente ausente de la escena social ale-
manay que no estaba tan bien desarrollado en Francia como en Inglaterra
y América. En retrospectiva, dirfa que la ausencia de instituciones poli-
ticas arraigadas en una tradicion intacta de sentido comun es un defecto
fundamental de la estructura politica alemana que aun no se ha superado.
Cuando observo la escena alemana de hoy, con su frenético debate entre
positivistas, neomarxistas y neohegelianos, parece la misma que observé
cuando era estudiante en los afos veinte en la Republica de Weimar; el
nivel intelectual, sin embargo, se ha vuelto anormalmente mediocre. Las
grandes figuras comprometidas a favor y en contra en el andlisis de los pro-
blemas filoséficos en los afios veinte ~hombres como Max Scheler, Karl
Jaspers, Martin Heidegger, Alfred Weber, Karl Mannheim- han desapa-
recido de la escena y no han sido reemplazados por otros de talla y com-
petencia comparables. Durante mi ano en Nueva York empecé a percibir
que la sociedad estadounidense tenia un bagaje filoséfico muy superior en
alcance y sustancia existencial, aunque no siempre de forma articulada, a
todo lo que encontraba representado en el entorno metodoldgico en el
que habia crecido.

Durante mi estancia en Columbia, cuando asisti a los cursos de Gid-
dings y Dewey y lei su obra, conoci las categorias de la sustancia social en
el mundo de habla inglesa. La categoria de John Dewey era la de afinidad,
que segun descubri era el término utilizado por la Biblia King James para
traducir el término homonoia del Nuevo Testamento. Esa fue la primera
vez que tomé conciencia del problema de la homonoia, del que sabia muy
poco en aquel momento, porque mis conocimientos de la filosofia clasica
eran todavia bastante insuficientes y los de la problematica cristiana inexis-
tentes. Solo mds tarde, cuando aprendi griego y pude leer los textos en su
lengua original, me di cuenta de la funcién fundamental de tales catego-
rias para determinar lo que es realmente la sustancia de la sociedad. El tér-
mino de Giddings erala conciencia de tipo. Aunque no sabia mucho sobre el
trasfondo de estos problemas, recuerdo haber tomado conciencia de que
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Giddings perseguia el mismo problema que John Dewey, pero preferia una
terminologfa que no hiciera visible la conexién del problema con las tradi-
ciones cldsica y cristiana. Era su intento de transformar la homonoia, en el
sentido de una comunidad del espiritu, en algo inocuo como una comuni-
dad de tipo en sentido bioldgico.

Este ano en Columbia se complementé con otro en Harvard en el que
la impresion mas fuerte me la proporciond el recién llegado Alfred North
Whitehead. Por supuesto, solo pude entender una parte muy pequena de
lo que Whitehead decia en sus conferencias y tuve que esforzarme por
comprender el trasfondo cultural e histérico de su libro que salié en ese
momento, The Adventures of Ideas. Pero el libro me hizo ver que habia un
trasfondo en el que tenia que trabajar mds intensamente si queria enten-
der la civilizacién anglosajona. La ocasién de ampliar mis conocimientos
se presentd en el segundo semestre del ano 1925-26, cuando fui a Wis-
consin. Habia conocido la obra de John R. Commons en Columbia, por-
que durante ese afo se publicé su Human Nature and Property. Thomas
Reed Powell, que por aquel entonces todavia estaba en Columbia (al afio
siguiente se fue a Harvard), habfa comentado la obra de Common. En
Wisconsin me adentré en lo que entonces consideraba, con mis todavia
limitados conocimientos, la verdadera y auténtica América. Estaba repre-
sentada por John R. Commons, que adquiri6 para mila forma de una figura
lincolnesca, fuertemente vinculada alos problemas econdémicos y politicos
tanto a nivel estatal como nacional, y con especial énfasis en el problema
laboral. En ese entorno de Wisconsin, con un hombre como Selig Perlman
como historiador del trabajo y los jévenes que trabajaban con Commons y
Perlman como companeros de estudios, adquiri mi primer conocimiento
amplio de laimportancia del Tribunal Supremo de los Estados Unidos y de
sus opiniones como fuente de cultura politica en América. Esta experien-
cia de Wisconsin se convirtié en un factor importante en mi carrera poste-
rior. Cuando vine de forma permanente a Estados Unidos en 1938, queria
dedicarme a la ensenanza del gobierno estadounidense como ntcleo para
entender la cultura politica de Estados Unidos, y puesto que como extran-
jero recién llegado tendria dificil ser admitido para ensefiar sobre este tema
en una universidad del este, me fui al sur, donde las reservas a este respecto
eran algo menos fuertes.

Este relato de mi experiencia americana estaria incompleto sin men-
cionar la fuerte influencia de George Santayana. Nunca lo conoci, pero me
familiaricé con su obra en Nueva York, en parte por sugerencia de Irwin
Edman. Estudié su obra con detenimiento y todavia tengo en mi biblio-
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teca los libros que compré ese afio en Nueva York. Para mi, Santayana fue
una revelacion en lo que respecta a la filosofia, comparable a la revelacién
que recibi en la misma época de la filosofia del sentido comun. Estaba ante
un hombre con un vasto bagaje de conocimientos filoséficos, sensible a
los problemas del espiritu sin aceptar ningtin dogma, que no estaba inte-
resado en absoluto en la metodologia neokantiana. Poco a poco fui des-
cubriendo el materialismo lucreciano como experiencia motivadora de
su pensamiento, lo que tuvo una importancia considerable para mi com-
prension posterior, en Paris, del poeta francés Paul Valéry y su motivaciéon
lucreciana. Santayana y Valéry han quedado para mi como los dos grandes
representantes de un escepticismo casi mistico que en realidad no es mate-
rialismo en absoluto. El impacto emocional de este descubrimiento fue tan
fuerte y duradero que en los afios sesenta, cuando tuve la oportunidad de
viajar por el sur de Francia, fui a ver el Cimetiére Marin en Cette [Séte],
donde Valéry estd enterrado frente al Mediterraneo.

Los resultados de estos dos aflos en América precipitaron mi libro Uber
die Form des amerikanischen Geistes*. Los distintos capitulos corresponden
alas diversas dreas de la literatura y la historia que habia trabajado. El capi-
tulo sobre «Tiempo y existencia» refleja mis estudios sobre la filosofia
inglesa de la conciencia y su comparacién con la teoria alemana de la con-
ciencia representada por Edmund Husserl. El capitulo sobre George San-
tayana ofrece un resumen de su obra y personalidad filoséfica tal y como yo
las entendia en aquel momento. Otro capitulo sobre el «misticismo puri-
tano» es el resultado de mis estudios sobre Jonathan Edwards —incluso
en retrospectiva debo decir que es un buen ensayo-. El siguiente capitulo,
«Teoria analitica angloamericana del derecho>, de unas cincuenta pagi-
nas, refleja mi estudio de este drea que en la civilizacion inglesa y ameri-
cana es la contrapartida de la «légica de la norma» de Kelsen en la teo-
ria europea continental del derecho. Y el ultimo capitulo sobre «John R.
Commons> refleja mi comprension de la obra y la personalidad de John
R. Commons, asi como la ferviente admiracién que sentia por él.

Este trabajo literario en el que reuni los resultados de los dos afios ame-
ricanos no proporciona, sin embargo, una comprensiéon completa de la
importancia que tuvieron estos afios en mi vida. El gran acontecimiento fue
el hecho de ser arrojado a un mundo para el que los grandes debates meto-
doldgicos neokantianos, que yo consideraba lo mds importante intelec-
tualmente, no tenian ninguna importancia. En cambio, estaba el trasfondo

! Traduccién inglesa en CW, vol 1 [ed., Ellis Sandoz].
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de la gran fundacién politica de 1776 y 1789, y del desarrollo de este acto
fundacional a través de una cultura politica y juridica representada princi-
palmente por la abogacia y el Tribunal Supremo. Estaba presente el fuerte
trasfondo del cristianismo y de la cultura clésica que tan sefialadamente se
estaba desvaneciendo, si no desapareciendo, en los debates metodolégicos
en los que yo habia crecido como estudiante. En resumen, existia un mundo
en el que ese otro mundo en el que yo habia crecido era intelectual, moral y
espiritualmente irrelevante. El hecho de que hubiera tal pluralidad de mun-
dos tuvo un efecto devastador en mi. La experiencia rompié definitivamente
(al menos eso espero) mi provincianismo centroeuropeo o generalmente
europeo sin que por eso cayera en un provincianismo americano. En estos
anos adquiri una comprension de la pluralidad de las posibilidades huma-
nas realizadas en diversas civilizaciones, como una experiencia inmediata,
una expérience vécue, que hasta entonces solo me habia sido accesible a través
del estudio comparativo de las civilizaciones tal y como las encontré en Max
Weber, Spengler y, mas tarde, en Toynbee. El efecto inmediato fue que, a mi
regreso a Europa, ciertos fenémenos que eran de la mayor importancia en
el contexto intelectual e ideologico de Europa Central, por ejemplo la obra
de Martin Heidegger, cuyo famoso Sein und Zeit lei en 1928, ya no tuvie-
ron ningun efecto sobre mi. Simplemente se me escapd, porque me habia
inmunizado contra todo este contexto de filosofar gracias a mi estancia en
América y especialmente en Wisconsin. Las prioridades y las relaciones de
importancia entre las distintas teorfas habian cambiado fundamentalmente
—y, hasta donde veo, habian cambiado para mejor-.

Capitulo 11. Sobre el afio en Francia

Tras los dos afos en Estados Unidos, la Fundacién Rockefeller tuvo la ama-
bilidad de prorrogar la beca Laura Spellman Rockefeller por un afio mds
para continuar mis estudios en Francia. Acepté la oportunidad con la idea
de ampliar mi horizonte viviendo en Francia durante un afio y descubrir de
primera mano qué aspectos de la cultura francesa eran relevantes para un
politélogo. El abanico de posibilidades de estudio era muy amplio. Asisti a
cursos en la Facultad de Derecho, especialmente con un economista francés
llamado Albert Aftalion, y frecuenté las clases del famoso Léon Brunschvicg,
el estudioso de Pascal. Al principio mis estudios se vieron algo obstaculiza-
dos porque tenia conocimientos como lector de francés, pero no un buen
conocimiento del vocabulario méds complicado. Recuerdo la lectura de los
Trois contes de Gustave Flaubert, que fue todo un calvario porque el voca-
bulario de Flaubert es ingente, lo que me obligé a utilizar un diccionario en
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practicamente todas las frases. Pero la lectura de autores con amplio vocabu-
lario es la inica manera de adquirir conocimientos de una lengua.

En aquella época habia una atraccidn irresistible en Paris: la avalancha
de refugiados rusos. Por casualidad conoci a bastantes de ellos y comprendi
la necesidad de aprender ruso para tener acceso a los textos politicos. Asi
que me puse a ello con Konstantin V. Mochulski y G. Lozinski como profe-
sores. El trabajo con estos dos excelentes fil6logos continué practicamente
durante todo el ano y llegué lo suficientemente lejos como para poder leer
a Dostoievski. Desgraciadamente, he olvidado la mayor parte de lo que
aprendi, porque en la préctica de mi trabajo posterior tuve muy poca oca-
sién de ocuparme de las fuentes rusas.

Pero el drea principal de estudios, por supuesto, fue la literatura y la
filosofia francesas. Buenas guias para introducirme en los problemas de
estos campos fueron las obras de Albert Thibaudet sobre Mallarmé y
Valéry y las de René Lalou sobre la historia de la literatura francesa en
general y sobre la historia de la novela en particular. En aquel afio adquiri
en Paris un conjunto pricticamente completo de la gran literatura fran-
cesa en prosa, desde La Princesse de Cléves de Madame de La Fayette hasta
la obra de Marcel Proust, cuyos tltimos volimenes de A la recherche du
temps perdu salian en aquella época. Marcel Proust, al igual que Flaubert,
fue una fuente inestimable para enriquecer mi vocabulario de francés. El
libro De Descartes a Proust, de René Lalou, tuvo una importancia funda-
mental para mi comprensién de la continuidad de la historia intelectual
francesa. En él encontré una historia francesa de la conciencia que corre
paralela a la historia de la conciencia en la filosofia inglesa y americana
desde el siglo xv11 hasta el presente.

A través de Thibaudet y Lalaou mi atencidn se dirigié especialmente a
Mallarmé y Valéry. En esta época reuni una coleccién casi completa de las
obras de Paul Valéry, varias de ellas en primeras ediciones que ahora son
valiosas. Tuve ocasion de ver a Valéry cuando dio una charla de sobremesa
con ocasion de alguna reunion relacionada con la Sociedad de Naciones.
Lo que mds me interes6 de él en aquel momento, ademds del hecho de
que era un gran creador, fue su filosofia lucreciana, que entendi como un
fenémeno paralelo al lucrecianismo de George Santayana. El poema del
que me apasioné especialmente fue el «Cimetiére Marin>.

Por supuesto, aproveché la oportunidad que suponia pasar un ano en
Paris para visitar los alrededores en la medida en que mis medios me lo
permitian. Recuerdo mi primera gran impresién de Chartres y un viaje en
verano a las ruinas de los monasterios de Normandia.
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